الحياة الروحية في الإسلام من خلال 


"معجم الأديان" 
د. أبو عمران الشيخ - جامعة الجزائر 
رئيس البمحلس الإسلامي الأعلى 


إن عددا من الشبّان المسلمين الاين فم صلة 'بالغرب» وهم متمكنون امن 
الثقافة “الإسلامية- وغير مطّلعين على مضادرها الأصلية ف الكتب الأحنبية :الي 
تتناول الإسلام». يعتبروفها من المراجع الحترمة. يبدو لنا أله من واجب علماء 
الإسلام أن يدرسوا هذه الكتب من أحل تقدير مصادرها وطرقها والأيديولوجيا 
الي تعتمد عليهاء .وهكذا يكن للقرّاء الشّباب أن عيّروا بين الكتب الموضوعية 
والمنصفة؛ والكتب الي ليس لحا شيّء من ذلك: 


في هذه الدراسة نريد تحليل كتاب من هذه الكتب وهو « معجم الأديان 204 


ا A‏ 1 5 ك ت E‏ 
الذي صدر حديئا في باريس وهو معجم موجه لحميع القراء» وقد اعت بتاليفه 
بعض ا ملتخصصين الفرنسيين في مختلفى الذيانات تحت إشرافت القس بول بوبار 


أ معجم الأديان» دار المنشورات الجامعية باريس 1984ء والطبعة الشانية 1838/1985 صفحة. 
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ا تفي ادن مو سسات جامعية قد شا ركت في إنحازه وهي 
وقسم علوم الأديان الملحق يجامعة السربون. 


ورتب المؤلفون مواده حسب. الحروف الحجائية متوسّعين تارة في مختلف 
الموضوعات ومختصرين تارة أخرى. ومعظم احرّرين هم قساوسة وجامعيّون. 
وفيما يتعلق بالمواد الإسلامية فإن المحررين مستشرقون قساوسة» منهم غي مونو 
(باريس) وجاك جوميه (تولوز) وما من الدومنيكان الذين عاشوا في القاهرة, 
وروبير كاسبار. (روما) وموریس بورمانس (روما) وميشال لولون (باريس)» 
وم كلم من <اللاباع ايض الین عاشوا في تونس مدّة. طويلة. لماذا وقع 
الاختيار على هؤلاء فقط؟ ولماذا لم يشارك بعض الخبراء المسلمين في اللعجم مع 
له يوحد عدد منهم في إفريقيا والمشرق؟ ولم تذكر دراسات هؤلاء.الخبراء 
المسلمين في المراجع إلا اچوا ن بين كيه المشرفين على المعجم أرادوا أن يقدّموا 
لقرائهم صورة موجّهة عن الإسلام تلائم الغرب ومفاهيمه ويظهر ذلك حى 
عندما يحاول المْحرّرون الإنصافء فَإِنّه لا يسعهم إلا أن يرجعوا إلى دينهم أو إلى 
كنيستهم فقط. نقسم هذه الذراسة إلى ثلاثة أقسام : نقدّم في القسم الأول 
الحياة الروحية في الإسلام » و في القسم الثاني الإسلام و التصوف» و في الثالث 
تتوقض عند بعض التحفظات و المفاهيم الي نلمسها في عدة مواد من المعجم. 


0 
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1. مصادر الحياة الرّوحية في الإسلام . 

يبيّن المعجم أن مصادر الحياة الرّوحية في الإسلام هي القرآن العظيم والسنّة 
الشريفة ونظام وة الإإسلامية؛ يعتمد المسلم على القرآن فيقرأه 0 وهو 
اسان . الؤقاده ر هر الذى ار A E N‏ أن E‏ 
اللإسلام آمو سهل وواضح hk: a‏ الولف هذا يريد المقارنة بين الإإسلام 
الإ اجو NETE‏ ال م له هذه الفكرة في عدّة 
مناسبات ويعترف جل الدّارسين بأن الإسلام بحرد من التعقيد» وهو في متناول 
هيم الا ھل يشير ارف هنا إل أن ارس ری عل ری دات 
ليس هذا من المؤكد لأنّه يلاحظ فيما بعد أن المسلم يشك في توحيد التصارى 
ولا يطلع على كتبهم المقدسة ولا على كتب اليهودء مع أنه يحترم جميع الأنبياءء 
وني الحقيقة إن القرآن له نظرته الخاصّة في الماضي الدّين وهي تختلف عن كتب 
اليهود والتصاری» ويختلف مفهوم التو حيد بين الأديان الغلانة ؛إن المسألة معروفة 
فلا داعي إلى التوسع فيهاء ويقول المؤلّف إِنْ القرآن يعترف فعلاً 
بالانبياء e‏ 5 التي محمد 0 هو أعظمهم ¥ أمنوة حسنة الجميع 
0 
5 مادة الإسلام» ص 812 
BE‏ 


"كام عمل ايل 1155 


- م5 11. 
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8 سے‎ : NE 3 

وتبدو رؤية الرسو لوق موضوعية على وجه العموم في مادة « محمد » 

يخ وإن كان الولف لم يعتمد فيها إلا على مراجع المستشرقين ماعدا مرجع 
واحد للأستاذ حميد الله ؛ فيذكر أن الرّسول وله له شخصيّة قوية وأَنّه يشفق 
على الضعفاء والفقراء» و صبره وتبصره e E,‏ الأدورا ال تلفت 
نظر کل دارس منصف» وإن .كان غير مسلم »ويستشهد الولف أيضا بقول 
نابليون وهو ف المنفى بجزيرة سانت هيلين حيث رأى آنه لا بمكن إلا لشخصية 
فريدة مثله أن تغيّر مجرى التَارِيخْ» وهذا رأي منصف ل نتعوّد عليه ؛ ولكنه من 
الؤسف أن نحد في مواد أخرى من المعجم آراء غير صحيحة فيرى مؤلف آخر 
أن اة ال شرل عله “عبد السلمين! تفوق دة ال افم عو أله "مين 
ای حاها و ا هذا ی غريي إديال كاري فد 
سكل حياةا المسول عل تدقة لا تداع حالاً للشّك؛ فنتساءل لماذا ذهب المولق 
إل القولاياد امن وو و سا و مو الراقم إل ع ا يفاد ابرع 
رياف لمان تفي الولف درف نيما جد بان" ا ین دوي 


#عصن :11157 

اال 

5 مادة الإسلام ص 813. 
1ے مادة السنة ص 16.29. 
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الاقتداء بتجربة الرّسول الدّينية وأَنّهم يحسّدون قيمها الرُوحية في حياتهم الذاتية! 


وبحربة الرسول ول واقعية ومعروفة جيدا. 


إن الحياة الرّوحية في الإسلام يعيشها المسلم في سلوكه الفردي ومع 
الأمّة, الإسلامية» .ويُعتمد فيها على أركان الدّين الخمسة الي" تتبلور .فته حياة 
E‏ 

يتطلق ارين اش التوحيد الأصجل اء على القرآن القظيم وها 
Oe‏ لالت بالآيات الكرعة: ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين. 
اذين يؤمنون بالغيب ويقيمون الصّلاة وها رزقناهم ينفقون »(البقرة : 3-2) 
وقي ماذة « التوحيد » واكك المؤلف ععناه في القرآن العظيم وفي السنة 
رالتصرف» .ويلاخط أن التوحيدلا بير حياة للسلمين الذاتية فحسسب»: بل حياتهم 
العملية©!. والصّلاة تمدف إلى تطهير القلب 7أولم يشر الولف هنا إلى تطهير 
الجسم إتها تنظم حياة المسلم؛ وتعمّق إكانه بالله في تصرفاته اليوميةة. 


2 مادة الإسلام ص 813. 

0م 

2 

5أ مادة التوحيد ص 1666-1665. 
6- نفس المصدر و نفس الصفحة. 

”أ- مادة الصلاة في الإسلام ص 1360. 
8!- مادة الأخلاق في الإسلام ص 1145. 
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والصّوم ”أيقوّي إرادته ويساعد على ضبط التفس والتغلّب على الأهواء 
ويتقرّب الصّائم من الله ومن بقيّة المسلمين» كما أله “يتذاكر الفقراء ويشعر 
بضرورة مساعدقمء وقي فهاية رمضان يدفع لحم زكاة الفطر.ويؤذي المسلمون 
الركاة الي تطهّر أموالهء20. 


E الال ذا‎ ESE صب الس‎ gs 
الإمكانيات» ويشعر الحاج بعظمة الله وبقوّة الأمّة الإسلامية وبالمساواة بين جميع‎ 
ا‎ 

أمّا الإبمان بالله وبالرسول بي فهو سرّ ارتباط المسلم بالأمّة الإسلاميّة 
تك رامع قو اماد N‏ اديه رمه نتفي كر عه متها a‏ خا ف 
سورة آل عمران : ( واعتصموا بحبل الله جنيعاً ولا تفرّقوا واذكروا نعمة الله 
عليكم إذ كنتم أعداء فألف بين قلوبكم فأصبحتم بنعمته إخوانا وكنتم على 
شفا حفرة من التار فأنقذكم منها كذلك يبيّن الله لكم آياته لعلكم قتدون ) 
(آل عمران : 103). وني سورة التوبة  :‏ والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء 
بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ) رالتوبة:71)» ويرى الولف أن 


5 مادة رمضان ص 1405 

0 مادة الؤكاة ص 125. 

2- مادة الحج ص 1307. 

2 مادة الأمة الإسلامية ص 298-296. 
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2 ATE 0 a. 5: 3 

امسلمين متضامنون ويؤلفون فيما بينهم مجتمعا موحدا” ورمز وحدهم 

الكعبة الي يتوجّهون نحوها في الصّلاة ويطوفون حوها في الحجّ و« الأعياد 

الإشلامية © أيضاً تنشربظ المسلمين بالأمّة وخياة الأشرة تنظّمها؛ كذلك الأعياد 
لي تقيمها بعتاسبة الميلاد واختان اوالرواح*: 


وف حياتهم اليومية يجتهد المسلمون أن يعملوا في سبيل الله ويصحّح 
ا TSN. E‏ س4 
معناه في الغرب» وليس المقصود منه الحرب فقط ““والمعى الصّحيح هو الجهاد 
الأكبر والجاهدة الروحية “وال لاق TT‏ بالقرآن والسنة وهي 
اللاي جه ا امو ی اام کا عاء دای ماده و انی 
الإسلام »”2.والشّريعة الإسلامية هي الي تنظم وضعية الفرد ووضعية الحتمع» 
والغرض من ذلك هو تحقيق المدينة الإسلامية الكاملة بناء على القانون والعدل 
والنموذج المثالي للدولة الإسلامية» هو دولة المدينة المنورة و کله صحيح » 


23 مادة الإسلام ص 318. 

- مادة الكعبة ص 887. 

25 مادة الأعياد في الإسلام ص 578-577. 
6 مادة الجهاد ص 1-860 86. 

2 0 المصدر و نفس الصفحة. 
27 مادة الأخلاق في الإسلام ص 1146-1145 
60 مادة الإسلام ص 811. 
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الان أجد لون أبدى قي مادّة « الإسلام وام سه دقو لهذا 
الاتخاه إلى موقف إيديولوحي ! وتساءل إذا. كان من الممكن أن يتطوّر مفهوم 
العلاقة بين الذولة والدّين وأشار إلى المناقشات القائمة في هذا الصّدد بين أنصار 
الأصالة من تاحية». وأتصار العلماقة مرخ نا جه اجى رم فهر ديلا عق 
2 الإسلام والتصوف 
قد اعتئ "معجم الأديان" أيضا عوضوع التصوف في الإسلام وتناول 

م لود م كك ی دا مك و 
"التصّوف" ولعدد من الشّخصيات الصوفيّة. لاحظ الولف أُوَّلا أن كلمة 
التصوف أصلها من الصوف» وقد لبسها المتصوّفة الأوائل على غرار لباس 
ااك اليسحين او مدا و افش كم ل حد و 

ولم يقدّم ية حجّة على هذا القول» ومن المعروف أن مصدر التصوّف هو 
القرآن العظيم والسّيرة التبوية ”وقد حث القرآن العظيم المسلمين على الْتُوحيد 
وعبادة الله وحده إذ ليس كمثله شيء (الشّورى:11) ويقتدي الصّوفية أيضا 
بسيرة الرسوليظةٌ ولا سيما بتعبّده بغار حيراء وبا معراج وبحياته الزهدية ومَحّده 
ويقتدي الصوفيّة أيضا بالصّحابة-رضي الله عنهم-» ثم ظهر من الصّوفية الأوائل 
E‏ 


58 - مادة الإسلام ص 811 
23 مادة الصوفية ص 1610 -1611. 
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الحسن البصري (ت 728) وربيعة الغدؤية (ت 801) وبعد ذلك تكونت 
مجموعات حول البسطامي. (ت 857) والجنيد (ت 910) وظهر الخلاف بين 
الصّوفية وعلماء الإشلام اق محاكمة: الخلاج- ٠‏ رت :250922 ولم يسم هذا 
الخلاف “إلا بفضل الغزالي (ت 1111): وانتشرت الطرق الصوفية ابتداء من 
القرن السّابع المجري أي الثالث عشر الميلادي ولاحظ الولف هنا أن نظامها 
يشبه نظام الطرق الصوفية المسيخية و يقدم برهاتاً على ذلك» ويلاحظ عليه 
أن المسنيحية هي المرجع الأساسي الذي يعود إليه' في كل مناسبة؛ وقي مادّة 
أحرى يذكر مؤلّف آحر أن الطرق الصوفيّة تعرّضت-للقاومة" أأهل""السئة 
لاان ا بدبعة يكملا آنا تعر بغار ضدر اشن لأا بقلت عن 
امجتمع ونشرت الخرافات ! ويبدو هنا أن الولف يخاط بين الأصوليين وامحافظين 
المتشددين_وبين_المصلخخين ““ويستعمل ,غيارة ,فرنسية'(وماعتع60]4 الي لم تظهر 
إل في القرن. القاسع عضر“ وأطلقت :على أعداء التطور في الكنيسة الكاثوليكية 
وهي الَيَ. لا تنطبق طبعاً على السّلفية ولا على الإصلاح وبين ملف آخر في 
مادق «امصلجييو كن أن ذلك غير صحيح» وھا کا ما تقع فيه اليوم 
شال الاعلام بالغريية:إذ تل مصط لاخر سباصّةرها إل العالم الإشلامي وتريد 
أن تطبّقها عليه وهي بعيدة عنه كل البعد. 

نق المصدض 1612 

6 37 تق الصتر ص 21612 


DEN 
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وبعدما تعرض للصوفية وطرقها عرف المعجم ببعض الشّخصيات 
الصوفية منها الحلاج والغزالي وابن عربي وحلال الدّين الرُومي ويقول الولف في 
الحلاج هو أعظم الصّوفية المسلمين وهو «شهيد» على حدّ تعبير لويس 
ماسينيون الذي عرف به العام الغربي والمسيحي والعال الإسلامي”” وهذا كلام 
فيه شيء من المبالغة» إذ الحلاج كان معروفاً عند المسلمين قبل اشتغال ماسينيون 
به» وإن كان قد اعتئ به هذا المستشرق بصفة حاصّة لأن الخلاج. تعض 
لمعارضة ,بئ: ملته» كما وقع. ذلك ,للمسيح .هذا ما ذكره أحد الموّفيت40 
في المعجم (مادة ماسينيون) : 

أمّا الغزالي فإن صاحب المادّة ينسبٍ إليه التَوفيق بين الإسلام وَالتصوّف 
الصّحيح من ناحية» واللجمع بين العقل والوحي من ناحية أخرى مع الاعتزاف بان 
الوحي يتفوّق على العقل"“ وسجّل المؤلف أن ابن عربي“ وتلميذه حلال الدّين 
الول تراد ن إل كدة ال وکل رجز ى الأول ةأذالت رة کیال جرخا ان گل 
موجود هو الله فلا تمييز بين الله والإنسان** وهذا اذهب ليس من الإسلام في شيئ 
رقا حازبةغلطاء الإتقاد امف قد ادو بحص + اللائ امیر وباو إو اققله 
ابن تيمية الذي لم يذكره صالب المادّة وم يخصّص له ترجمة في العم مع أنه 


مادة الحلاج ص 648. 
مادة ماسيتيون ص 1063. 
1 مادة الغزالي ص 639-638. 
ماده ايل عر ض 747 
3 44 مادة الرومي ص 1476-1475. 
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من علماء الإسلام زوع يمح و و ادع نموم ا فون اراسي ري 
شال مید ہا جد عقاو اک ال الث يترا بدو له الاسام 
بالتصوف.الصّحيح الذي لا يبتعد عن الو حيد ولا عن السنّة الشريفة. 
3. بعض التحفظات والخلافات : 

ظهرت في مختلف مواد المعجم بعض التحفظات والخلافات أشار إليها 
أصحابها بصفة صريحة أو غير صريحة» ونرى من الضروري الرد عليها وإبداء 
الرّأي فيها ويمكن تلخيصها في التقط التالية : 


الإسلام وصلته بالأديان الأحرى - النقد التارنخي - الأصالة والعصرنة- 
الإسلام والقيم الغربية - الحوار أم الصراع ؟ 


وقد لاحظنا فيما سبق وأكثر من مرّة أن المؤلفين وهم مسيحيون 
وقساوسة في الغالب» يخفوا انتماءهم ل دينهم فقارنوا بين الإسلام والمسيحية 
التبكلل ن سواء أكان الموضوع يسمح بذلك أم لم يسمح به أبدوا في 
الغالب احترامهم للإسلام وجاء في ماد «٠‏ الأحلاق في الإسلام 276 متلا أن 
البادئ الَيَ جاء نما القرآن العظيم لا تختلف كثيراً عن نقاط « الديكالوغ » 
الكبرى. و ن أن فا اجا الحا اق ١ EK‏ أن عيض e‏ 
قلعه سابقه ا ذلك اغراف عر ر مادة « التيكالرغ 6دق الع ولي 


57 ماد الأعلاق في الإسنام ص 1146-1145. 
36 مادة الديكالوغ ص 574 
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مادّة « الحديث » رأى المؤلّفٍ أن هناك صلة بكتب العهد القدم”” ويفهم من 
للك انراد الإميلام قد تقل الكثير ن البهوديةروالسيجية ؛ و يدعم المؤلفون 
أقوالهم هذه بأدلة واضحةء وإِنّما هي محاولة منهم الطعن في أصالة الإسلام مع 
نهم اعترفوا يما في أكثر من موضوع في المعجم ذاته» وأخذ البعض منهم أيضاً 
على علماء الإسلام نهم لم يسلطوا التقد العقلي على النص القرآن والحديت 
التبوي ؛ ولم يستعملوا المنهج التَاريني”” ؛وإن كان أحدهم قد ذكر أن الحدثين 
اعتمدوا على نقد الحديث منذ زمان بعيد“ ويبدو من الواضح أن المقصود هنا 
هو تطبيق المنهج التقدي المستعمل في الكتب المسيحية واليهودية على دراسة 
التفامعوايد ةل رشن العروف آل كنال دن الدج ابس كل تعدد 
محرّروها في عصور متلاحقة”” ولذللخ مک طلبيق تطبيق المنهج التقدي عليهما. فأمًا 
القرآن e‏ وجمبذا_اعتقاد المسلمين yT‏ النتقدي 
عة ا لاا ا اق اا ا آم ل ی ا ن زف 
ظهر المنهج التقدي للتصوص المقدّسة في الغرب في مرحلة متأخّرة من تاريخ ثم 
تأسشت فاسفة_الدين ق التيرن الاسم عدر ”ارد ا ا اک ر 
يذغكو الار الأول إلى رفض الدين باسم العقل ( ما رکس وفرايد ونيتش) 


3 مادة حنديث ص 684. 

4ص 1414. 

مادة التفسير ص 556. 

Fibre asl. ®‏ ص 171-163. 
51 مادة فلسفة الدين صفحات : 1428-1425. 


66 


وهذا موقف الإلحادء ويذهب التيّار الان إلى اسنتعمال العقل في الذَّينَ دون تغيير 
الدّينَ (بلونديل وتيليتش وريكور) وهو يرمي إلى التوفيقية» ويذهب التيار الثالث 
إلى تطهير الدّين طبقاً للمتطلبات الدّينية الخاصّة بالعقل*” والقصد منه القهم 
وليس الحدم”” وينتمي علماء الإسلام فعلاً إلى هذا التيّار الأخير. 


الدولة» إن العلمانية هذه ظهزت في أوزبا وتطوّرت أثناء القرنين"الثامن عاشرا والتاسلع 
عاش و کان تافز می إلى دقر بر الانشان لعي سن اة الكتياسة ال سبط رت 
على حياته الدينية والعلمية واضطهدته مذّة طويلة) ويرى بعض المؤلفين 2 
العجم أن ما يضلح للغرب يصلح بالطبع للإسلام ! وهذا حطأ أساسي. لاذا 
يحت علينا | تقليد: الغزب؟ إن حضارتنا ليست اللحضارة الغربية 'وتاريخنا ليس 
تاريخ الغرب» وم يتفهم ذلك أصحاب المعجم» فذهب وال مادة «علم 
الاجتماع»5” وهو غير خبير في الإسلام إلى أن التمستك بالقرآن جعل المسلمين 
يدافعون عن عقيدقم ويتعصّبون لها إلى درجة التطرّف! وهذا نموذج من المثقفين 
الغربيين الذين يشوّهون اليوم حقيقة الإسلام في الغرب وهم لا يعرفون عنه إلا 
القليل. وقد أشار مؤلّف آحر إل أن قيم التيمقراطية والحرّية والإنسية هي قيم 


2مادة فلسفة الدين صفحات : 1428-1425. 
“د مادة فلسفة الدين صفحات : 1428-1425. 
“* مادة علمانية ص 1563. 

د مادة ثقافة ص 358. 
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00 وهذا إذعاء شائع يوحد في المعجم وقي غيره من الكتب وليس هناك ما 
يبرره. هل یرید الغرب أن يحتكرها لنفسه؟ قد اختلفت صورها من ثقافة إلى 
ثقافة ومن حضارة إلى حضارة» وهي توجد في آسيا وأفريقيا وغيرها. 


ولم يستطع " معجم الأديان" توضيح بعض المفاهيم» بل ساهم في نشر 
أحطاء كثيرة نذكر منها على سبيل المثال معن الحرية في اللإسلام» فذكر أحد 
الوقن نع مادق این ان معناها يبعث على الحيرة ! ويتساءل : كيف يمكن 
التتوفيق بين قدرة الله المطلقة وقدرة الإنسان؟ و كيف بمكن لأفعال الإنسان أن 
تكون مسؤولة وحرّة ؟ ويخالفه ملف آخر فيرى أن المسؤولية فردية في 
الإسلام إذ «لا تزر وازرة وزوز جریا وهكذا يتغير المعن في هذا الملوضوع 
الف فتقع البلبلة. ونحد متلا آخر في معن «الجهاد» ”0 وقد صحح 
صاحب المادّة الخطأ الذي أشرنا إليه سابقاً إل أله أضاف إلية معن «عسكريا» 
فيما بعد عندما وجب فتح بلاد ما للإسلام. فماذا يفهم من هذا الكلام؟ هل 
أكرقدلالا سلام. الئاس يعلى بالإكان ی إن هدايغير ی وني مادّة «الدّعوة» 
#ولىموبِ 1س أن الإسلام قد انتشر إبطرق سلمية60 إذن ما هو الموقن؟ 
الصحيح أنه غير واضح وقد يضطرب القارئ بسبب هذا التضارب. 


© مادة الإسلام ص 811. 

7 مادة الله في الإسلام ص 426. 

** مادة الأحلاق في الإسلام ص 1145. 
مادة الجهاد ص 860. 

مادة الدعوة في الإسلام ص 1118. 
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هكذا تظهر صورة الإسلام في "معجم الأديان" غير دقيقة رغم ما بذله 
المولثفون من جهود» والسّبب في ذلك أنهم ينظرون إلى الإسلام من الخارج 
بصفتهم «خبراء» أو «دارسين» وهم لا يعيشونه- والتصوّر الذي يبقى للقارئ 
بعد الاطلاع على هذه لواد الإسلامية في المعجم ليس واضحاً ولا كاملاً ولم 
يدرس المعجم الإسلام لذاته وإِنّما فعل ذلك من زاوية الأيديولوجيا الغربية. 


قد تغلبت على المعجم آراء المستشرقين بصفة عامّة» ولم يستطع أن 
يعرض الإسلام على حقيقته إِنّهِ أهمل عدّة موضوعات ولم يعتن بشخصيّات 
بارزة واكتقى أكتيانا بتلميحاتت عخقتصرة احا لم تف بالغرض» وهذه الأسياب 
کیااک ا 02410 قلنادقا«استسق الثقة والتقذير وقد اقترحنا في 
E EE.‏ أن فون علماء الإسلام وضع معجم اق متكامل ودقيق 
يساعد الحمهور الغربي وغيره على فهم الإسلام فهما صحيحاً من مصادره 
وبقلم مؤلفين مسلمين يتمتعون بالخبرة والإخلاص وهذا في رأينا ليس من 
لمر عر رده کور کا کا ت والارادة القت زارية: 
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